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PRESENTACION GENERAL

El Colegio de Bachilleres, dentro de su plan de trabajo 1991-1994, considerd necesario impulsar la actualizacion

y homogeneizacion de los programas de su plan de estudios, en sus modalidades escolarizada y abierta. -

Con este propo6sito, y con una amplia participacion de maestros del Colegio, se desarrollaron los trabajos de
+ actualizacion, orientados al fortalecimiento de la formacién propedéutica universitaria de sus egresados, de tal

mancra que nuestra Institucion responda mejor, desde su dmbito de competencia, a los requerimicentos del pais.
Como fruto de ese estuerzo académico de profesores del Colegio de Bachilleres, en colaboracion con aseso-
res psicopedagogicos y de contenido, se proporcionan a nuestros estudianites estos fasciculos de apoyo al apren-

dizaje, los que en forma dindmica se irdn mejorando en la medida que se recojan las experiencias directas y

enriquecedoras que aporta el ejercicio educativo,
A
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PRESENTACION

El Colegio de Bachilleres, en apoyo a su programa “Actualizacion y Homogeneizacion de los Programas del
Plan de Estudios”, prepar6 el presente fasciculo: La Filosofia en la Edad Media, el cual constituye ¢l quinto de
una serie de seis que integran la asignatura Filosofia 1.

in su contenido se aplican diversos elementos didacticos de manera que facilitan ¢l aprendizaje y la cons-
truccion del conocimiento para que, al finalizar su estudio, apliques lo aprendido en las diferentes actividades
de tu vida académica, laboral y social. Estos elementos son:
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'Te ponen en contacto con lo que vas a aprender, como lo vas a lograr y la utili-
dad que obtendras con tu estudio; ademas te indican como se organiza el mate-
Crial, invitandote a reflexionar sobre lo que sabes o te hace falta estudiar mas a
 fondo para que pucdas resolver todas tus dudas.
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t Te permiten construir y ejecutar tu conocimien-
)m integrandolo como un todo, a la vez que des-
| tacan los aspectos basicos de cada tema.
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Te facilitan la ejecucion y la aplicacion de co-
nocimiento, tanto para reforzar como para de-
H terminar el nivel que alcanzaste.
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| Te permiten confirmar lo aprendido, con el fin de que puedas
 corregir o afirmar tus conocimicntos




PROPOSITO

Este fasciculo proporciona una vision general de la Filosofia en Europa desde el siglo 11 d.C,, hasta la época
medieval. Aunque San Agustin no pertenece al periodo medicval, lo consideramos dentro de ¢l por haber sico.
quien propicié toda una problematica durante el desarrollo de la Edad Media, que alcanz6 su punto méximo
con el pensamiento filosofico de Santo Tomds de Aquino. El pensamiento de ambos filosofos resulta importante
para identificar la intima relacién que existe entre ¢l momento historico del ser humano, la problematica que se
plantea y como va construyendo su resolucion,

Esperamos que con la lectura de este fasciculo identifiques las ideas principales de los filésofos aqui trata-
dos, ¢l conjunto de problemas que intentaron solucionar y la vigencia de su pensamiento.
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INTRODUCCION

El afén de conocimiento de los filosofos ~producto de su admiracion ante el mundo, ante la realidad que les ro-
dea-, no es siempre el mismo. En el fasciculo IV analizaste los problemas que los filésofos griegos se plantea-
ron, asi, por ejemplo, los primeros filosofos se preguntaron por el origen de todas las cosas y por los principios
materiales del cosmos. Socrates dirigio su afan de saber hacia el hombre mismo; Platon se preocup6 por la ad-

quisicion de una ciencia fundada en las ideas, y Aristoteles buscé en la Filosofia el fundamento de una ciencia
universal.

La raz6n de la diversidad de todo planteamicnto filosofico estd en relacion con el contexto historico-cultural

en que vive el filosofo. Las respuestas y soluciones que cada uno ofrece, dependen de su relacion con los otros,
con su entorno ¥ consigo mismo,

En este fasciculo nos abocaremos al estudio de algunos de los problemas filosoficos que se plantearon en la
Edad Media. Comprenderds como una nueva verdad, encarnada en el cristianismo, transformoé los conceplos y
las creencias que prevalecian hasta entonces. El cristianismo irrumpe como una religion revelada, modificando
con esto el criterio de validacion de los conocimientos que hasta ese momento eran la razén.

En la Edad Media se manifiesta una gran preocupacion por distinguir o esclarecer la relacién entre la fe y la
razén; la relacion entre la Filosoffa y Teologia constituyd en s misma un importante tema para el pensamiento
medieval. Ficilmente comprenderés por qué la Filosofia medieval tiene una relacion tan estrecha con la Teolo-
gia, que es practicamente imposible estudiar una independientemente de la otra.

La gran mayoria de los filosofos medievales fueron clérigos y tedlogos. En este fasciculo estudiaremos los
problemas que se plantearon dos de los mas importantes: San Agustin de Hipona y Santo Tomés de Aquino.
Con San Agustin se hard evidente el transito del mundo helénico al mundo cristiano y analizaremos co6mo en-

frento los problemas ideoldgico-politicos de su tiempo. Con Santo Tomas estudiaremos los problemas surgidos
en torno al conocimiento.

Al analizar estos dos autores comprenderas que los pensamientos no se acaban en un momento determinado
de la historia para que empiccen otros. Todo sucede de manera sistematica. El pensamiento de 1a humanidad se
va acumulando, va creciendo, retomando ¢l pasado y trascendiéndolo. Asf, en la Edad Media estan presentes
Platon y Aristételes, tal como San Agustin y Santo Tomds lo estardn en la época moderna. El filésofo no es un
ser abstracto, sino un ser que vive de y en su tiempo, aun cuando muchas veces lo trascienda. Iniciaremos el ang-
lisis de San Agustin y Santo tomas ubicandolos dentro de su contexto histérico-cultural, §

Al final de cada tema encontrards una explicacién integradora para que puedas confirmar lo més importante
del tema. Por Gltimo te hacemos una recomendacion: cuando no sepas el significado de una palabra, debes re-
mitirte al glosario que se encuentra al final del fasciculo.
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EL CRISTIANISMO Y LA FILOSOFIA

Como recordaras, los fildsofos griegos trataron de explicarse, racionalmente, los fendmenos que ocurrian en la
naturaleza. Posteriormente no solo se refiricron al mundo natural sino que, ademds, trataron de entender de
manera objetiva y sistemética el orden social. Las causas que producen los eventos naturales o sociales (moralcs,
artisticos, etc.) se buscaron en los objetos mismos, no se recurri6 a ninguna entidad desencarnada (por ejemplo,
dioses o divinidades) para explicarlos. Este modo de proceder se extendi6 en gran parte de Europa. El Imperio
Romano lo difunde atin mis, ¢ incluso llega a regiones tan lejanas como Egipto y la India.

Sin embargo, en Judea empieza a generarse un movimiento religioso que no solamente va a romper con otras
creencias religiosas sino que, ademds, propone un nuevo modo de ver las cosas: el cristianismo. La religion cris-
tiana ya no se va a preocupar por buscar la explicacion de las cosas en las cosas mismas. El fundamento de este
mundo ya no serd €l mismo. La explicacién y base de todo cuanto existe va a ser Dios: creador de todas las co-
sas. Quien acepte esto lo aceptard por fe y no por algin tipo de comprobacion.

Desde luego que la nueva religion dejo atonitos a los pensadores paganos. Ahora podrds preguntar ¢ intentar
responder, con base en lo que sabes, las siguientes preguntas:

~ $Qué reaccion tuvieron los filosofos de aquel tiempo ante esta nueva religion?

— {Qué hicieron los cristianos ante las criticas de los filésofos paganos?

~ {Es verdad que la creencia en la existencia de un Dios creador no requiere de ningin tipo de prucba?
— {Qué elementos me puede proporcionar la experiencia sensible para creer en Dios?

- ¢En qué consiste la revelaciéon?

— {Qué garantias tengo sobre la existencia del Paraiso?

- {Quién me garantiza que puedo acceder al Paraiso?

En las preguntas aqui planteadas el aspecto historico-social no se ha tocado, pero s¢ debe tener en cuenta
que el cristianismo surgié durante el dominio del Imperio Romano: a medida que éste se debilita, aquél se forta-

lecia; sin embargo, cabe preguntar: ‘

i

LQué postura crees que tomaron los emperadores ante la nueva religion?

~ ¢Qué actitud tomaron los cristianos durante el dominio y caida del Imperio Romano?

— ¢Por qué ¢l Estado romano no aniquil6 a los cristianos?

— {La relacion entre el Estado romano y la Iglesia cristiana fue siempre de enfrentamiento?
{Por qué razones sali6 triunfante el cristianismo?

i

Tal vez ¢l hecho mas importante cn la historia de la humanidad fuc la aparicién del cristianismo. El mensaje
de Jestis que muy pocas personas habfan escuchado, encontrd, por todo el mundo, una resonancia como ningu-
na otra religion la habia tenido. El mensaje de Jests no pertenecia a culto alguno, no estaba sustentado sobre
ninguna filosoffa, simplemente iba dirigido a todos los hombres de buena voluntad. La moral cristiana es preci-
sada: Jests originario de la ciudad de Nazareth, en la época en que Herodes reinaba, ofrecerfa en el “Sermén
de la montafia”, la bienaventuranza a los pobres de espiritu, los mansos de corazon, los miscricordiosos, los pa-
cificos, los que lloran, los que padecen hambre y sed de justicia, porque para ellos serd el reino de los cielos. El
cumplimiento de tal moral nos garantizard la salvacion.

El cristianismo, ante los ojos atonitos de los pensadores que compartian las ideas de la Filosofia gricga,
irrumpi6 en el mundo como una religion revelada. Ya no se trataba de verificar por la experiencia, ni organizar
racionalmente la doctrina que se difundfa. Ya no fue preciso presentar al credo que se proponia como un siste-



ma de creencias sélidamente fundadas sobre alguna filosoffa. El punto central radicaba en una actitud diferente
ante la vida y ante las personas. El punto que rige su doctrina es ¢l amor y la fe a Dios ante todo, y también a-
nuestro projimo. La via para levar a cabo la fe y el amor es la préctica y no la teorfa. El cristianismo nace como.
religion, no como reflexion filosofica. Podras preguntarte ahora por qué se dice que el cristianismo nace como
religion revelada. El cristianismo tiene su historia, y al igual que crucificaron a Jests, también atacaron la doctri-
na que ¢l sostenia y difundian sus discipulos y seguidores.

La doctrina cristiana crece y se desarrolla en el Imperio Romano. Si bien ambos, el cristianismo y el Imperio
Romano, tienen una historia paralela, podemos decir que ésta se dio en sentido inverso. Mientras que desde el
surgimiento del cristianismo en Galilea podemos observar su continuo fortalecimiento, el Imperio se hundia ca-
da vez mas en un largo proceso de crisis que lo llevaria a su derrumbe,

Las figuras 1y 2 te permiten ubicar la expansion del cristianismo como la del Imperio Romano en el siglo 1v.

i
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Figura 1. El Imperio Romano.
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Figura 2. Difusion del cristianismo a comienzos del siglo 1v.

Ya mencionamos que el eristianismo surgié como una religion revelada que, en consecuencia, no necesita de
ningln apoyo racional ni cmpirico para ser creida; sin evabargo, al tomar fuerza y asentamiento, fue objeto de
ataques por parte de aquellos que no estaban de acuerdo con sus creencias: desde ataques politicos hasta im-
pugnaciones intelectuales que contaban con sélidas bases filosoficas. La objecioues Hlegaron a tal grado que los
cristianos, mejor preparados intelectualmente, se vicron obligados a dar una respuesta racional y, en todo caso,
filosofica a aquellos que los cuestionaban, Para ello recurtieron a los elementos filosoficos que habian produci-
do los pensadores griegos. Esto no quiere decir que los intelectuales cristianos hayan profundizado y estudiado
con todo rigor la filosoffa griega, sino que se sirvieron de clla a través de los fildsofos neoplaténicos (ante todo
Plotino y Porfirio) lpara dar respuestas y justificar algunos de los dogmas de la religién cristiana.

Entre los pensadores que respondieron los ataques dirigidos al cristianismo podemos citar, en primer t€rmi-
no, a los Padres de la Iglesia del siglo 11, conocidos como apologetas, quienes son considerados como los prime-
ros fildsofos cristianos no tanto porque innovaron esta actividad o fundaran un sistema de ideas racionalmente
consistente, sino, més bien, por aprovechar, en pro o en contra, el arsenal filosofico de los intelectuales griegos.

Los representantes de estos primeros Padres que pueden ser considerados por sus posiciones ante ¢l pensa-
miento gricgo son: Flavio Justino (100-164 d.C.), Tertuliano (probablemente 169-220 d.C.) y Clemente de Ale-
jandria (probablemente 150-216 d.C.). Antes de hacer una breve exposicion de su pensamiento, debemos
aclarar que, si bien fueron defensores v enriquecedores del cristianismo, el uso que harfan de la filosofia griega
serd diferente en cada caso.

ACTIVIDADES DE REFLEXION

1. Esboza brevemente las caracteristicas fundamentales de la filosofia griega ¢ identifica sus principales repre-

sentantes.

2. Si bien ¢l cristianismo en su origen no tuvo ninguna relacion con la Filosofia gricga, qué causas determina-
ron que recurrieran a ella.




Flavio Justino

Originario de Neépolis de Siria se instruy6 en la cultura griega. A los 30 afios se convirtid al cristianismo y es
ejecutado en Roma en ¢l 164 d.C. A los treinta afios comenz6 a utilizar los rudimentos aprendidos de la Filoso-
fia griega, lo que utiliz6 en la explicacion de los misterios de la Revelacion y la Trinidad. De este modo se en-
contraba en condiciones de exponer y defender la religion cristiana.

Este intento de Justino ya llevaba en ciernes un tema que serfa tratado por San Agustin y ampliamente anali-
zado en la Edad Media: la relacion entre fe y razon,

Buen lector de Platén, aunque antes ya habia penetrado en otros conocimientos de filosoffa, ¢ incursion6 en
la teoria platonica de las ideas del mundo inmaterial. Recurrié constantemente al uso de la terminologia plat6-
nica, estableci6 una comparacién entre ésta y el cristianismo y en fin, compard a Socrates con Jesucristo.

Tertuliane

- Enemigo declarado de la filosofia griega, sostuvo que la fuente por la cual podemos avanzar en los terrenos in-
comprensibles de la Revelacion es, inicamente, la fe. Y no sélo eso, puesto que la razén no tiene lugar en la reli-
gi6n cristiana, la verdad consiste, dice Tertuliano, en creer lo absurdo (Credo quia absurdumy),

Clemente de Alejandria

Clemente de Alejandria, en cambio, vefa la Filosofia como un regalo de Dios y a la razon como el instrumento
por el cual podemos llegar a la verdad revelada. Pensaba, como Justino, que Platon habia tomado sus conoci-
mientos de Moisés.

ACTIVIDADES DE REFLEX] ON
1. Explica cn qué consisten los misterios de la Revelacion y la Trinidad.
2. {En qué sentido entiendes la expresion de Tertuliano Credo quia absurdum (creo porque es absurdo)?

Como hemos podido observar, los casos presentados plantean de manera diferente el uso de la Filosofia gric-
ga; su posicién ante el problema de la relacion fe-razon, también es variable.

Los pensadores cristianos no poseian ninguna filosofia propia, tenfan que recurrir a fa de los griegos, espe-
cialmente la de Platén y sus vertientes; la actitud ante ella resultaba divergente. En ¢l caso de Justino, 1a Filoso-
fia pagana (griega) podia ser utilizada para aclarar algunos misterios de la religion cristiana. Por lo tanto, el
instrumental racional de la Filosofia griega resultaba til al cristianismo. Para Tertuliano, la Filosoffa griega rep-
resentaba un mal para la humanidad, ademds de ser indtil, junto con la razén, para aclarar los misterios de la re-
ligion cristiana. Finalmente, Clemente, al sobrestimar la Filosofia griega y el poder de la razén, suponia que ésta
podia penetrar en terrenos en los cuales, segin el cristianismo, la fe impera.

De los apologetas, quien mds influencia tuvo en San Agustin, ademés de haber sido su maestro, fue Flavio
Justino. A pesar de ello, es con San Agustin con quien, por primera vez, aparece en el pensamiento cristiano
una sintesis de las ideas que se venian generando desde ¢l siglo 11 hasta el v. El pensamiento que va a tener pre-
eminencia en la Patristica, es el de Platon, Aristoteles pasard a primer plano en la Edad Media (siglo v d.C-si-
gloxv d.C),
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SAN AGUSTIN Y SU TIEMPO

San Agustin nace de padre pagano y madre cristiana, en Tagaste, provincia de Numidia (actualmente Argelia),
en ¢l norte de Africa, en el afo 354, zona perteneciente al Imperio Romano, donde el cristianismo se difunde
con gran fuerza, pero también lugar donde la herejia esta presente y las diferentes religiones entran en conflicto.
Ya entonces tuvo que decidirse por alguna de las dos tendencias. En sus primeros aiios de vida fue educado por
su madre en el cristianismo. Cuando estudia en el 371 d. C. en Cartago (actual Tlinez), tiene una amante con la
cual tiene un hijo. En 373 lee el Hortenisius de Cicerén; se forma como filésofo y se adhiere al maniqueismo. En
el 386 se convierte al cristianismo al leer las epistolas de San Pablo. En 394 s nombrado arzobispo de Hipona.
En 398 escribe su primera gran obra: Las confesiones, y en el 412 inicia su segunda gran obra, La ciudad de Dios
que termina en el 426. Muere el 28 de agosto de 430.

En San Agustin coincidieron de manera rigurosa, vida y filosofia. Llevé una vida licenciosa, aprendié Filoso-
fia, la ejercit, se convirti6 al cristianismo y lo vivi6 hasta su muerte. Agregado a esto (incluida la gran vitalidad
que ya en ese tiempo tenia el cristianismo), San Agustin es testigo del derrumbre del gran Imperio Romano y de
la consolidacion de la Iglesia. Analicemos estos dos acontecimientos que confluyen y que van a tener gran im-
pacto en el pensamiento del arzobispo de Hipona,

Respecto al Imperio Romano, haremos referencia a la gran crisis social® por la que atravesé a mediados del
siglo HI (entre el 234 d. C. y el 268 d.C.) ya que sin ella, no se entenderia la emergencia del cristianismo como re-
ligién triunfante.

Partiendo de un punto de vista politico, podemos afirmar que ya desde el afio 217 d.C., todos los emperado-
res muricron de mancra violenta. La duracién promedio de los reinados no sobrepasaba los cuatro aiios. En el
curso de 33 aios, tanto ejéreito como senado eligieron, al menos, 23 emperadores. Las guerras contra los inva-
sores eran cada vez mds continuas; lo cual trajo como consecuencua la pérdida de territorio y, finalmente, un
aparato burocrdtico mas complejo.

Cabe scialar que a finales del siglo 11 e] Imperio Romano se divididé en dos g gr andes gobiernos: el de Occi-
dente (incluia Africa) y el de Oriente (recordemos que San Agustin naci6 en Africa). En el primer gobierno
predomind la lengua latina mientras que en el segundo, la gricga.

En cuanto a la situacién econdmica, ésta era también desesperada. A pesar de que ¢l Imperio contaba con
minas ricas en oro, la situacion fiscal fue critica en este periodo. El oro y la plata sufrieron una fuerte deprecia-
cién. Los impuestos aumentaron, pero pocos podian pagarlos. La devaluacion de la moneda y el aumento en los
precios de las mercancias no se hizo esperar. Basta decir que la vida, a principios de la segunda mitad del siglo
HI, se encarecid en un 1 000%. Las ciudades no crecieron ni se embellecieron.

El ¢jército del Imperio también tuvo una fuerte crisis a pesar de las restructuraciones por las que pas6. Sin
embargo, los emperadores de esta época sabian perfectamente que el ejéreito era la columna vertebral del Im-
perio y se dieron a la tarca de fortalecerlo; esto no evitd que, dentro del mismo ejéreito, se diera rebeliones que
tuvieron como finalidad obtener un mayor poder en los aspectos politico y econdmico. A pesar de todo, el ejér-
cito logré detener por algiin tiempo las huestes invasoras.

YPor crisis social entendemos una desorganizacin en cada una de las estructuras del aparato social (econémica, politica, ideolégica, etc)) y que
tiene COMO consecuencia un csmck) de anarquia generalizado,
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La crisis por la que pasd el ejército derivo de su constitucion, Las necesidades de defensa del Imperio Roma-
no para ese entonces, siglo 1 d.C., eran impresionantes. Para conformar un ejército numeroso se dieron a la ta-
rea de incorporar gente del campo (la cual resultd inGtil para las armas), pero lo més grave consistié en
reclutamiento de extranjeros (llamados barbaros). Esto trajo como consecuencia una paulatina desnacionaliza-
cion del gjéreito y su necesaria falia de cohesion. Ya en el siglo 1v d.C,, el emperador tuvo que utilizar a sus po-
tenciales enemigos como mercenarios para “defender” los intereses del Imperio. Basta decir que el emperador
Teodosio nombré como jefe de todo el ¢jército romano al extranjero Estilicon.

Mientras tanto, équé ocurria con el cristianismo? Podemos sostener, sin temor a equivocarnos, que el cambio
social mas importante del siglo 111 lo constituys el desarrollo y crecimiento del cristianismo. El Estado romano
intentaba, desde entonces, resolver el problema que la relativa nueva religion representaba y que dificilmente
podia asimilar. El Imperio ensayé tanto la represién como la asimilacion del cristianismo. Ya desde principios
de siglo el emperador romano Caracalla intentd obligar a todos sus siibditos a adorar al dios egipcio Sarapis,
gran dios solar. S6lo que para lograr esto debia llevar a cabo, entre otras, la siguiente tarea: eliminar ¢l mono-
tefsmo cristiano, el cual se habia extendido a buen ritmo por las provincias orientales, De este modo, surgieron
las no pocas persecuciones efectuadas contra los cristianos en el Imperio Romano (especialmente en Africa).

A mitad de siglo, el emperador Dacio, respetuoso de las tradiciones romanas, emitié un edicto contra los
cristianos en ¢l cual se advertia que toda persona (incluidos nifios y ancianos) que no rindieran el minimo culto
a los dioses romanos seria castigada. La gran mayorfa de cristianos ofreci6 resistencia y varios de ellos fueron
ejecutados en todo el Imperio. En la zona norte de Africa ~dominada por el Imperio— hubo especial virulencia
ante la brutalidad desatada por el emperador. A pesar de estar diezmados en sus filas, los cristianos que resis-
ticron fueron vistos con admiracién y se les sumaron algunos simpatizantes. Aunque en un principio el empera-
dor Valeriano (253 d.C.) se mostr6 tolerante con los cristianos, no tardé en reiniciar la represion. En el afio 303
d. C. s¢ inici6 la mds sangrienta persecucion contra los cristianos.

Paraddjicamente, el cristianismo salig, fortalecido de la gran crisis social del siglo 11 Las Iglesias de oriente
(Egipto, Siria y Asia menor), asi como la de Africa septentrional se vieron considerablemente incrementadas.
Incluso, algunos barbaros empezaron a ser cristianizados. No estd de més especificar que ya en el siglo 1 sur-
gicron casas particulares que se conviertieron en iglesias, y se empezaron a construir edificios con la finalidad
expresa de desempenar tal funcién. Solamente en Roma existieron 46 sacerdotes. En el afio 251 d.C. se reunie-
ron cu la misma ciudad 60 obispos. Desde el afio 220 se reunieron 70 obispos en Africa del norte y después 90.
¢Qué quieren decir estas cifras? La Iglesia no solamente contaba con una estructura organizada, sino que ade-
mis, tenfa una continua comunicacion con los tres grandes centros de aquella época: Roma, Cartago y Antio-
quia (ciudad de Turquia). De esta forma daba inicio el proceso de constitucion de la Iglesia cristiana como un
poder auténomo. La Iglesia vivio conflictos importantes con el Estado romano, pero se fortaleci, y si bien ¢l
Estado no sali6 debilitado, si presentd cierto estancamiento,

RELACION IGLESIA-ESTADO EN SAN AGUSTIN

En el reinado de Constantino —gran defensor de la nueva religion-, el cristianismo se convierti6 en el culto del
emperador, para después pasar a ser, en el 380 d.C,, religion oficial del Imperio. Sin embargo, la primera. gran

alianza entre la Iglesia y el Imperio estuvo representada por el Concilio Ecuménico de Nicea, celebrado el aiio
325d.C.

Los concilios ecuménicos fuc:m}] instituidos con la finalidad de mantener bajo observacién a los concilios de
las provincias, pero a diferencia de sus gobernantes, elegidos por el emperador, los obispos de las ciudades y de
las provincias (llamados metropolitanos) eran elegidos por el pueblo. Asi las autoridades eclesidsticas no solo
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contaban con el gran apoyo de los ciudadanos (fos cuales se consideraban primero cristianos y después civiles),

sino que aparecian con toda una investidura sagrada, ta cual les daba una amplia hegemonia sobre lag almag de
los ficles.

El cristianismo, entendido como religion monoteista, constituia una sola Iglesia. Esta caracteristica le facilita-
ba, de algin modo, la penetracion en las diferentes instancias estatales.

No tardaria en erigirse en un poder religioso independiente al lado del poder civil. Aclaremos que la inde-
pendencia era de la autoridad religiosa con respecto a la autoridad civil, pero no viceversa. El cristianismo, en-
tendido como religion oficial, representaba la base y justificacion sobre la cual el emperador, por el designio
divino, ejercia el poder. Por esto mismo, el emperador no podia aparecer como el amo de la Iglesia, ya que ésta
cra la que le daba validez a su gobierno. Si bien la Iglesia podia subsistir sin ¢l Imperio, éste no podia alquirir la
misima hegemonia sin la Iglesia,

Los acontecimientos se sucedieron a granel. Roma ya habia sido abandonada por los emperadores de Occi-
dente (en el siglo v vivian en Ravena). Los papas se aduefiaron del prestigio de Roma y de Roma misma, ésta
dejo de ser la capital del Imperio, para convertirse en la sede del primer obispo cristiano.

Aparte de los logros juridicos que iba teniendo la Iglesia (jurisdiccién disciplinaria sobre sus clérigos, juris-
diccion arbitral sobre los fieles, cte.) el emperador Constantino canalizo los bienes confiscados de los templos
paganos hacia sus obispos, con lo cual convirti6 a la Iglesia cristiana en la potencia econdémica mas poderosa de
fa €poca. Asi pues, a finales del siglo 1v d.C., San Agustin se encuentra con una Iglesia poderosa, con la unidad
juridica del Imperio rota y, con una solida comunidad cristiana. Por si fuera poco, a finales del siglo 1v empicza
no $6lo una invasién de barbaros al Imperio, sino una verdadera emigracion de ancianos, jovenes y nifios. En el
ano 410 d.C,, los visigodos, encabezados por Alarico, llevan a cabo un saquco concienzudo y absoluto de la ciu-
dad eterna (Roma). Este hecho acelera la redaccion y publicacién de una de las principales obras de San Agus-
tin: La ciudad de Dios. En el aiio 429 los vandalos invaden la Africa romanizada, para finalmeate, en ¢l aio 430
d.C. (afio en que muere San Agustin) Genserico sitia Hipona. De todo lo aqui descrito, San Agustin tuvo infor-
macion o Jo vivié en carne propia. Abora po@dcmms preguntar: Leudl fue la actitud que tuvo ante el cristianismo y
el Imperio?

Una de las principales razones por la cual San Agustin escribié La ciudad de Dios fue defender al cristianis-
mo de los ataques de que era objeto, consistentes en culpar a esta religion de la decadencia del Imperio Roma-
noy, en especial, del saqueo que llevaron a cabo Alarico y sus visigodos en Roma. Sin embargo, este intento no
va separado de la intencion agustiniana de establecer una linea de demarcacion entre ¢l Estado y la Iglesia cris-
tiana, representantes ambos en los hechos, y solamente de manera aproximada, de la Ciudad Terrena y la Ciu-
dad de Dios, respectivamente, No esta de mas aclarar que las ideas que San Agustin trata de desarrollar, tienen
como trasfondo una teorfa de la historia.

San Agustin parte de la creencia de que el ser humano es ciudadano de dos ciudades: la Ciudad Terrena yla
Ciudad de Dios. De este modo, la naturaleza del hombre es dual. Por un lado est4 formado de alma y por otro
de cuerpo. Por tal motivo es ciudadano del Paraiso y también de la Tierra. El cuerpo se inclina hacia los intere-
scs de los bienes terrenales y el alma apunta hacia la Ciudad Celestial. La Ciudad Terrena se funda en los apeti-
tos carnales y la admiracion a Satan. La Ciudad Celestial es el reino de Ia esperanza, de la salvacién y del amor a
Dios: “Asi que dos amores fundaron dos ciudades; es, a saber, la Terrena, el amor propio, hasta tegar a menos-
preciar a Dios y la Celestial, el amor a Dios, hasta llegar al desprecio de si mismo. La primera puso su gloria en
st misma, y la segunda, en el Sefior; porque la una busca el honor y la gloria de los hombres, y la otra estima por
suma gloria a Dios... aquélla reina en sus principes o en las naciones a quicn sujetd la ambicion de reinar; en és-
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ta unos a otros se sirven con caridad: los directores, aconsejando, y los sabditos, obedeciendo; aquélla, en sus
poderosos, ama su propio poder; ésta dice a su Dios: ‘A vos, seiior, tengo de amar, que sois mi virtud y fortale-
722

En el plano histérico, la Ciudad Terrenal tuvo su encarnacién en los imperios paganos de Asiria y Roma. El
reino de Dios, en cambio, encarna primero en el pueblo hebreo y después en el Imperio Romano cristianizado.
La historia de la humanidad est4 representada por la lucha dramética entre estas dos ciudades. El triunfo final
corresponders a la Ciudad de Dios. El Reino Celestial, precisamente por su cardcter divino, ¢s eterno, no estd
sujeto a cambios. Todo lo mudable, como los hombres de carne y hueso y las obras hechas por ellos, son imper-
fectas y perecederas. Es precisamente en esta concepcion en la que San Agustin basé la supremacia del Reino
Celestial sobre cualesquiera de los reinos terrenos, principalmente el de Roma. La Iglesia cristiana, como repre-
sentante del Reino de Dios en la Tierra, no sélo es independiente ante el Estado (representante del Reino de la
Ciudad Terrenal) sino que, en determinado momento, cobra primacia frente a €1,

El Estado romano desaparecié al igual que todos los reinos terrenos anteriores; lo mismo ocurrird con los
reinos presentes y futuros. El reinado se apoya en los afancs de poder y dominaci6n. Estas pretensiones condu-

cen, inevitablemente, a las guerras y a la aniquilacion de los Estados. Tal fue el caso del Imperio, pero no el de
la Ciudad de Dios.

Cuando San Agustin dice que cn este mundo existen encarnaciones de la Ciudad de Dios y la Ciudad Terre-
na no lo refiere como algo literal, por ejemplo, que los imperios paganos de Roma y Asiria fueron exactamente
la Ciudad Terrena o que ¢l pueblo hebreo y la Iglesia fueran lo mismo que la Ciudad de Dios. Los gobernantes
no son el demonio ni los papas Dios; los gobernantes no son los poderes del mal ni la Iglesia es ¢l reino de Dios.
Puede darse el caso de que algin gobernante, a pesar de no ser cristiano, hubiese gobernado con justicia y amor
a sus siibditos y por ello su gobierno estarfa mas cerca de la Ciudad de Dios. Igualmente, no es dificil que exis-
tieran papas, autoridades eclesidsticas que, en el nombre de Dios, hayan ejercido su poder espiritual de manera
egoista y en perjuicio del creyente. En este caso la autoridad eclesidstica estaria ms cerca de la Ciudad Terre-
nal. De este modo, vemos que para San Agustin, en la vida real, ambas ciudades se combinan y s6lo sera hasta el
“juicio final” cuando encuentren su verdadera sepax‘aciéxm"’. Entonces, todos los reinos perecederos y personas
que hubiesen pecado ingresardn a la Ciudad Terrenal dominada por Satdn. Mientras que las Iglesias, autorida-
des cristianas y ficles que hayan observado una vida y funciones buenas y de amor al projimo, Hegaran a formar
parte del Gobierno de Dios, en la Ciudad de Dios.

Como puedes observar, y lo reiteramos, San Agustin afirmaba que la Iglesia era uno de los representantes de
la Ciudad de Dios en la vida real y que el Estado (Imperio Romano pagano), el representante en esta vida de la
Ciudad Terrenal. Por tal motivo, la Iglesia cristiana, como instancia de Dios en este mundo, tienc un poder su-
perior al poder del Estado. La Iglesia cristiana puede ofrecer la salvacion a las personas que se esfuercen en lo-
grarla.

2Gan Agustin: La cindad de Dios, p. 331.

34pero acuérdese que entre estos sus amigos hay algunos ocultos que han de ser ciudadanos suyos; porque no juzgue sin fruto, aun mientras
conversa con ¢los, que sufra a los que la aborrecen y persiguen hasta que finalmente se declaren y manifiesten; asi como es la ciudad de Dios,
mientras es peregrina en ¢l mundo, hay algunos que gozan al presente en ella de la comunibn de los sacramentos, los cuales, sin embargo, no se
han de hallar con ella en la patria eterna de los Santos, y de éstos unos hay ecultos y otros descubiertos, quienes con los cnemigos de la religidn
no dudan en murmurar contra Dios, cuyo sacraniento traen, acudicndo unas veces en su compaiiia a los toatros, y otras con nosotros a las
iglesias. Pero de la enmienda ann de algunos de éstos con mas razén no debemos perder la esperanza, pues entre los mismos encmigos
declarados vemos que hay encubiertos algunos amigos predestinados sin que cllos mismos los conozean; porque estas dos ciudades en este siglo
andan confusas y entre si mezcladas, hasta que se distinga en el juicio final, de cuyo nacimiento, progresos y fin, con el favor de Dios, diré o
que me pareciere a propdsito para mayor gloria de la Ciudad de Dios, la cual campeard mds cotejada con sus contrarios” (Idem, p. 28).
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El Estado pagano (laico) es incapaz de hacer ese ofrecimiento. En este sentido, los intereses de la salvacion y
con ellos Tos de la Iglesia, son preponderantes sobre cualesquiera otro tipo de intereses, entre ellos, los del Esta-
do. La tarea histérica de la Iglesia ba sido, desde su aparicién, posibilitar la salvacion de las personas y su conse-
cuente integracién a la Ciudad de Dios.

6Qué ocurre entonces con el Estado? En el tiempo de San Agustin todavia no era posible que el Estado se
convirtiera en un simple apéndice de la Iglesia. A pesar de que el Imperio Romano se estaba resquebrajando,
conservaba una relativa autonomia respecto a la Iglesio; de hecho, San Agustin no tenfa muy elaboradas las
ideas sobre las relaciones entre los Estados seculares y los jerarcas eclesidsticos, y cuando se generaban disputas
entre ambos aparatos, uno de ellos interpelaba al poder que poscia.

Es innegable que San Agustin puso sobre ¢l tapete las complejas, complementarias y contradictorias relacio-
nes entre la Iglesia y el Estado. Este dltimo era un Estado cristiunizado, el cual se encarga de llevar a cabo per-
secuciones y ejecuciones de personas sospechosas de herejia. Ideologicamente el Estado se arrogaba el derecho
de determinar las creencias de las personas; politicamente establecié reglamentaciones que fortalecieron su po-
der. El Estodo cristianizado fue el ideal de’ San Agustin

En nuestra €poca, aunque juridica y politicamente las diferecias entre Iglesia y Estado han cobrado nitidez,
no por ello han dejado de ser complejas, complementarias y contradictorias,

Para continuar, solamente diremos que los seres humanos no dejan de ser hijos de su época. A San Agustin le
toed la gran suerte de presenciar la catdstrofe de un Imperio y el surgimiento de una religion vigorosa. Como fi-
ldsofo comprometido con su tiempo, nunca hubicra podido dejar de hablar en sus libros de estos grandes acon-
tecimientos.
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LOS PROBLEMAS DEL CONOCIMIENTO
EN SANTO TOMAS DE AQUINO

Santo Tomas de Aquino y San Agustin de Hipona sobresalicron, entre todos los pensadores de la Edad Media,
por ser fundamentales para comprender la cultura teoldgico-filosofica determinante de esa época.

En la primera parte de este fasciculo analizamos los problemas planteados por San Agustin que, aunque no
corresponde propiamente a la Edad Media, fue enlace entre la Filosoffa griega y la medieval. Ahora analicemos
los problemas del conocimiento que se planted Santo Tomds de Aquino (conocido también como ¢l Doctor An-
gélico), quien ¢s la figura méas eminente entre los tedlogos filosofos de la época, y digno representante de la Es-
coldstica. Como veremos mas adelante, su filosofia ¢s un intento de conciliacion entre la doctrina de Aristoteles
y los dogmas del cristianismo. Entre sus principales obras se encuentran: Summa Teologica, El ente y la esencia,
De los principios de la naturaleza 'y Cuestiones.

Antes de continuar recordemos el cardcter historico-cultural de la Filosoffa (y de hecho, de toda actividad
propiamente humana). Si bien algunas probleméticas filoséficas permanecen o estin presentes en todas las
épocas, también hay algunas cuestiones o preocupaciones de los filosofos que emanan directamente del contex-
to historico-cultural en el que se plantean. Pero, sobre todo, s en las conclusiones, en las teorias, que cada filo-
sofo ofrece como explicacion ante los problemds, donde se ve mas claramente Ia necesidad de conocer el
contexto histérico y cultural en ¢l cual se produjeron. Sélo asf tendremos una mejor comprension de las teorfas,
aunque cabe aclarar que 6stas no se reducen a una mera consecuencia mecdnica de su circunstancia, pues en
muchos casos la separan,

De no ser asi, en pleno siglo XX no serfan vigentes, por ejemplo, muchos de los principios que los filésofos
griegos postularon en los siglos pasados y que siguen siendo pilares de nuestro conocimiento. Tal ¢s el caso de
Santo Tomis de Aquino, quien nacié en el aito 1225, en el Castillo de Roccasecca, cerca del pueblo de Aquino,
proximo a Niapoles. {Pero, qué acontedimientos historico, politico, econdmicos fueron determinantes en ¢sa
época?

Recordemos que a partir del siglo viil se dio una gran expansion 4rabe, y que en el siglo X dominaban casi to-
da el Asia Menor, la mayor parte de la Peninsula Ibérica, asi como toda la cuenca suboriental del Mediterra-

l’lf.’?().4

Esta expansion significd todo un reto, no sélo en el aspecto militar, sino en ¢l politico, econdmico y hasta cul-
tural, La reaccion no se dejo esperar y en el siglo X1 en Europa Occidental el cristianismo se propuso iniciar la
reconquista y rescatar los Santos Lugares bajo ¢l dominio de los drabes. Asi, a partir de 1096 hasta 1270 (aproxi-
madamente dos siglos) se realizaron ocho Cruzadas. La primera se realizé en 1096 (0 1099), la segunda en 1146,
la tercera de 1189 a 1190, la séptima de 1248 a 1254 y la octava en 1270.

Estas guerras, mejor conocidas como las Cruzadas, nacieron en plena dominacion feudal y se fundaban en la
oposicion natural entre la religion cristiana y la isldmica, que dominaba aquella region de Oriente. Prevalecta el
desco de detener los progresos del poder musulman que, aunque vencido en Italia y en Espaiia, extendia su do-
minacién por Oriente, constituyendo un peligro constante para los pueblos europeos.

4fig importante recordar que Jos drabes conocieron el pensamicnto de los griegos, precisamenie por su contacto con Siria y el Imperio Bizantino.
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Durante esta época, muchos sefiores traspasaron sus feudos a los reyes para poder emprender o continuar la
lucha de las Cruzadas; tal desprendimiento de tierras debilité al feudalismo y fortalecid a los reyes. El objetivo
de rescatar los Lugares Santos no se realizo; sin embargo, las Cruzadas tuvieron muchas repercusiones, que a
contingacién estudiaremos.

En el aspecto mercanti} y econdrmico, las Cruzadas contributeron al desarrollo de las relaciones comerciales
de los pueblos de Europa, prevaleciendo el dominio econbémico en ciudades como Venecia, Pisa, Génova, Mar-
sella, Florencia y Barcelona; surgieron algunas industrias, otras se perfeccionaron y se desarrollaron numerosos
productos agricolas ¢ industriales.

En el renglon cientifico, las Cruzadas contribuyeron al desenvolvimiento del espiritu humano, a partir de la
relacion de los pueblos occidentales con los del imperio de Oriente, especialmente con los 4rabes. A esto se¢ de-
bi6 que la Medicina, la Quimica, la Historia, 1a Geografia, la Astronomia, las Matematicas (y en especial el Al-
gebra), en fin, la Ciencia y la Filosofia lograran considerables progesos. En este sentido fue relevante la figura
de Avicena (fisico, médico, matemético, hombre de Estado y filgsofo), quien combiné las ideas de Aristételes
con las de los neoplatonicos. Es también significativa la obra de Averroes y la de Maimonides, que constituyeron
grandes surmmas (sintesis) del pensamiento drabe y judio.

En este contexto, a partir del siglo X1 se organizaron sociedades capitalistas dedicadas al intercambio comer-
cial con Grecia, Crimea y las costas del Mar Negro, y se consolidd una nueva clase, el tercer Estado: el comercio
{que de hecho se gesto en el siglo X). El desarrollo de éste condujo a Italia y a los Paises Bajos hacia el Capita-
lismo de los siglos X1ty x1i1; sin embargo, la Iglesia poseia un poder predominante que organizaba el desarrollo
cultural y material de la época,

Dentro del plano artistico, sobre todo en la Literatura, se dio un gran auge. Baste recordar por ejemplo el
Cantar del Mio Cid (1140) o la elocuente obra del pocta italiano Dante Alighieri (1265-1321): La Divina Come-
dia. En la pintura encontramos un gran representante con Giotto (1266-1337), y la arquitectura tuvo su méxima
expresion en las catedrales géticas. '

Entre todos cstos acontecimientos, hay uno que, en cuanto al estudio del pensamiento tomista, ¢s muy impor-
tante conocer. En este periodo de expansion drabe hacia el mundo occidental se propag6 también el conoci-
miento ¢ interés de los drabes por el pensamiento griego. Asi, no sélo trajeron al mundo cristiano la Filosofia
gricga, sino que transmiticron a muchos tedlogos su entusiasmo por tal pensamiento. Durante toda esta época
se realizaron multiples traducciones de los griegos, sobre todo Aristételes, quien serfa una influencia determi-
nante en Santo Tomds,

El proceso de asimilacion de la cultura musulmano-griega fue paulatino; ya en el siglo X Aristoteles susti-
tufa a la Filosofia platénico-agustiniana como fundamento de la teologia medieval.

En este mismo siglo se crearon las primeras universidades: la de Paris en 1215, Padua en 1222, Tolosa en
1229, Oxford en 1231 y la de Salamanca en 1243. Y aun cuando no todas se inclinaron por el estudio de la Teolo-
gia, —~como la de Oxford que se preocupaba mis por ¢l estudio de la ciencia-, un concepto esencialmente reli-
gioso siguié subyugando el pensamiento de la vida de la Edad Media, “El mundo no se concibe como un todo
ordenado por la ley de Dios y no hay gesto humano ni organizacion social que escape a la presencia de este ordo
amoris que estaba ya en la rafz del pensamiento agussiini:mo”.S Es decir, mas alld de cualquier interpretacion o
andlisis, para los filosofos tedlogos, desde San Agustin hasta Santo Tomis, el mundo, el universo entero, cstaba

5 Xirau, Ram6o: Introduccion a la historia de la Fi losofia, 9a. ed., 1983, p. 138.
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ordenado y organizado por la mano amorosa de Dios. Como veremos mas adelante, cada presencia, cada criatu-
ra, es una manifestacién de la obra amorosa de Dios.

ACTIVIDADES DE REFLEXION

1. Ademis de los acontecimientos que ya se mencionaron, {qué otros consideras importantes en esta época?

2. Con base en este contexto historico-cultural, {qué problemas crecs que se haya planteado Santo Tomas de
Aquino?

ACTIVIDADES DE REGULACION

1. En el mapa de la figura 3 delimita con color verde la expansion drabe.
2. Enciérra con color rojo las ciudades comerciales méds importantes de esta época
3. Con color amarillo circunscribe log lugares donde se fundaron las primeras universidades.
4. Ubica, encerrando con color azul, el lugar donde naci6 Santo Tomas y los demds lugares en que vivio
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Después de este rapido recuento hist6rico-cultural, centraremos la atencion en la vida y el pensamiento de
Santo Tomas de Aquino.

Retomando a Fichte (filésofo del siglo Xvin), sostenemos que la Filosofia expresa al hombre o mujer que se
es, y Santo Tomas es un claro ejemplo de ello: vivié de acuerdo con sus creencias teologicas y filosoficas; su pen-
samiento ¢s la més alta expresion de su vida mondstica.

Santo Tomas de Aquino. (tomada de: Torre, Fernando L. et al.: Introducién a la filosofia del hombre y de la
sociedad. Esfinge, México, p. 76.)

Figura 4.

Santo Tomds, hijo del conde de Aquino, desde muy pequeiio fue Hlevado por sus padres a la abadia benedicti-
na de Monte Cassino, donde inici6 sus primeros estudios. A los catorce afios ingres6 a la Universidad de Népo-
les. En 1224 ingresa en la orden de los dominicos, aun en contra de la voluntad de su familia, que esperaba
hiciera una “mejor carrera eclesidstica”. En 1245 asiste a la Universidad de Paris, y luego a Colonia, donde co-
noce a San Alberto Magno, gran hombre de ciencia y profundo conocedor de Aristoteles. A partir de entonces,
San Alberto Magno serd maestro y gnia de Santo Tomdis. Frederick Copleston hace una analogfa de esta rela-

cién (San Alberto Magno-Santo Tomés) con la de Socrates-Platén, y afirma que “San Alberto Magno fue el 56-
crates de Santo Tom4s” 8

Santo Tomas vivi6 dedicado al estudio y a la ensefianza: impartié cdtedras de Teologia y Filosofia en distintas
universidades como las de Paris y Nép()les.7 Murié el 7 de marzo de 1274. Escribi6 varias obras (que ya hemos
mencionado antes), en las que tratd fundamentalmente los siguientes temas:

SCopleston, Frederick: Historia de la Filosofia, p. 299.

7 Curiosamente, la doctrina de Santo Tomés de Aquino, que en su origen tuvo una fuerte oposicidn por parte de la Iglesia, durante mucho tiempo
fue la fuente casi exclusiva para la ensefanza de la Filosoffa catdlica.
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a) Relacion entre razdn y fe £) Naturaleza de Dios

b) Relacion entre Filosofia y Teologia h) Prucbas (5) de la existencia de Dios
¢) Necesidad moral de la revelacion i) Hombre

d) Actoy potencia ; J) Ley

¢) Sustancia k) Alma

f) Esencia y accidente {) Conocimiento

Santo Tomis partié del principio de afirmar que no existe dicotomia entre lafe y la razén.® Establecit que no
hay oposicion entre los datos sobrenaturales que se adquieren por medio de la fe y los naturales que se conocen
por medio de la razén. De hecho, en sus obras, sobre todo, en la Summa Teologica y en su tratado De la verdad
lo que mas le preocupa es establecer un claro deslinde entre lo que corresponde al conocimiento racional y lo
que concierne al conocimiento que se alcanza por el camino de la fe. Y al afirmar y esclarecer que se trata de
dos campos diferentes, el de la razon y el de la fe, no dice que sean opuestos, sino por el contrario, son dos cam-
pos plenamente compatibles, donde la razén apoya a la fe y la fe a a razén, aunque también sostiene que existen
verdades supremas que s6lo pueden alcanzarse por via de la fe.

También crefa que tanto el conocimiento que se adquicre por via de la razon, como el que proviene de la fe,
tiene caricter de ciencia y distingui6 dos clases de ciencia: “Las unas se fundan en principios, que se conocen
por las luces de la razén, como la Aritmética, la Geometria y otras anédlogas. Las otras descansan sobre princi-
pios que no se conocen sino con el auxilio de una ciencia superior; asi el dibujo toma sus principios de la Geo-
metria y la Misica debe los suyos a la Aritmética. Y en este sentido la doctrina sagrada es ciencia, porque
procede de principios que nos son conocidos por medio de las luces de una ciencia superior, que es la de Dios y
los bienaventurados. Por consiguiente, asf como la misica acepta los principios que le suministra la Aritmética,
del mismo modo la ensefanza sagrada acepta los principios que le han sido revelados por Dios”.?

Asi, seglin Santo Tomds, mientras que la ciencia sagrada ticne su origen en Dios y es ciencia revelada, las
ciencias humanas tienen por fundamento a la razon humana, y por supuesto, la comprensién que éstas obtienen
depende del mismo alcance de la razdén. De esta manera, la ciencia divina posee un conocimiento directo y com-
pleto, mientras que las ciencias humanas contienen un conocimiento indirecto y muy limitado, pues nuestra ra-
zdn no es infinita como Dios,

De acuerdo con lo anterior, el objeto de conocimiento de la fe es la persona de Dios, y el de la razén lo com-
ponen las criaturas de este mundo sensible, pero Santo Tomis subrayd que la razén toma a las criaturas como
su objeto, en tanto que ellas nos conducen al conocimiento de Dios,

ACTIVIDADES DE REFLEXION

L. De acuerdo con lo que hasta aqui hemos expuesto, ¢a qué conclusiones parciales podrias egar en cuanto al
conocimiento de Dios y de las criaturasg?

2. ¢Santo Tomds propone que es necesario partir del conocimiento de Dios para llegar al de las criaturas del
mundo sensible?

# Recuerda que Ia relacién entre fey razén es uno de los principales problemas que se plantean los filésofos teslogos de 1a Edad Media,

9 Summa Teoldgica. Cuestidn 1, art. 2, citado por Xirau, Ramoén: Introduccion « la historia de la Filosofia, p. 143.
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Santo Tomas sostuvo que debemos partir de la experiencia, del conocimiento de las criaturas, hasta ascender al
conocimicnto de Dios. Afirmé que existen grados de conocimiento, empezando por el sensorial hasta llegar al
“suprarracional”; asi, el’animal que no dispone mas que del conocimiento de los sentidos, s6lo capta cosas con-
cretas, individuales, singulares; el hombre que posee ademas inteligencia, puede adquirir ideas, conceptos, que
para el animal son desconocidos. Pero existe aln otro nivel de conocimiento, superior al del intelecto; este co-
nocimiento es el que se alcanza por iluminacién. “Es lo que se llama la luz de la gloria, en la que podria verse a
Dios en su ser mismo. Esta luz de gloria puede brillar para el hombre en la bienaventuranza por una gratuita do-
nacibn o gracia divina que eleve su naturaleza a ese medio superior, pero no pertenece a la naturaleza humana.
Tales verdades son, para el hombre, misterios ~no irracionales, sino suprarracionales- y objéto, no de la Filoso-
fia, sino de la Teologia revelada” 10

Eu suma, Santo Tomds sostiene que debemos partir de la experiencia sensible hasta ascender al conocimien-
to de Dios. Y esto es precisamente lo que nos interesa subrayar en su teoria del conocimiento: la importancia
que tiene la experiencia sensible como fuente del conocimiento, idea que ha retomado del filosofo griego que
tanta huella ticne en 6 Aristoteles.

Santo Tomds nos dice que todo cuanto sabemos, todas nuestras ideas, las hemos obtenido por medio de la
experiencia, de cosas, y de objetos individuales y concretos; por ejemplo, nuestras primeras apreciaciones son
-en torno a seres especificos y no de todo en general. Se trata, pues, del conocimiento que tengo de tal parque,
de mi escuela, de aquella casa, ete. De esta forma, a partir de un proceso de abstraccion, que va de lo simple, lo
concreto, a lo complejo, lo universal, elaboramos ideas, nociones universales acerca de todos los individuos de

una especie. Y esta afirmacion viene a resolver el problema de los universales que tanta discusion causé en la
Edad Media. Revisemos en qué consistio tal problema.

La existencia de los universales fuc planteada por los tedlogos a partir de las lecturas sobre el pensamiento
griego. Esta inquictud condujo a las siguientes tres cuestiones: a) ¢Existen los géneros y las especies en la natu-
raleza o s6lo en ¢l espiritu?; b) Lestos génepos y estas especies son incorporales o corporales?; ¢) épueden o no
separarse de los objetos de los sentidos?, es decir, los fildsofos tedlogos sc preguntaban sobre como podrian
existir los universales, {en las cosas, o s6lo en la mente?

Antes de Santo Tomads existieron dos posturas que expresaban teorias radicalmente opuestas. La del realismo
exagerado, representado por San Agustin y San Anselmo, quienes sostenfan que los universales existen en si mis-
mos, antes ¢ independicntemente de las cosas, y que son tan reales o méas que las cosas mismas. Esta postura,
determinantemente platonica, suponia que Jos universales eran ideas innatas, lo cual implica afirmar que existen
desde antes en ¢l espiritu y no tanto en la experiencia. La otra alternativa fue la del nominalismo, representado
por Roscelin de Compiegne, quien se incling por una interpretacion sensualista del origen de las ideas. Segiin
esta corriente, las ideas proceden de la sensacion, y s6lo existen después de la experiencia; afirmaba que los con-
ceplos universales no tienen ninguna validez, pues no ticnen ningdn referente real, 1o que los reducia a ser meros
nombres, palabras sin ningin significado concreto. Ante estas dos posturas, Santo Tomas enuncia una tesis que
supera sintéticamente tanto al realismo exagerado, como al nominalismo, tesis que, por lo que expresa, ¢s una
especie de realismo moderado.

WYorre L., Fernando ef al.: Introduccién a la filosofta del hombre y de la sociedad, p. 77.

15



. P
ACTIVIDADES DE REFLEXION
1. {Como cres que Santo Tomas elabord o expreso su tesis ante el realismo exagerado y el nominalismo?

2. De acuerdo con sy posicion sintética, iqué clementos habrd retomado de unay otra teoria?

Deciamos que Santo Tomas, a la par que Aristateles, afirmaba que el origen de nuestras ideas estd en la expe-
riencia sensible y que los universales se abstraen de las cosas. Esto significa que los universales estén en las co-
sas, y que antes s6lo estaban en la mente de Dios, pero en la mente humana existen solo después de la
experiencia con las cosas. Es bastante clara y muy ilustrativa la frase que Tomés de Aquino retoma de Aristote-
les y que es la base de todo su pensamiento: Nihil est in intellectw quod prius n(m Juerit in sensu (Nada hay en
nuestro intelecto, en nuestra mente, sin que primero haya estado en los sentidos).!?

De esta forma, “El universal es concepto y existe solo en la mente, pero con fundamento en fa cosa. El funda-
mento es, naturalmente, la forma impresa por Dios en las cosas. Asi, tomando la cuestion en toda su extension,
el universal tiene una triple realidad: antes de la cosa, en la mente divina, como patron o arquetipo, con arreglo
al cual Dios la cred; en la cosa, como forma de la misma, y después de la cosa, en la mente del cognoscente que
la abstrac de las cosas mismas”.'2

Al igual que Aristételes, Santo Tomas parte del mundo sensible, s6lo que, como se ve, hay una gran diferen-
cia entre sus tesis, pues Santo Tomds conserva la idea cristiana de que el mundo sensible ¢s un mundo creado
por Dios, un mundo donde todas las criaturas ticnen en si mismas “las huellas” de su creador; por eso mismo, ¢l
conocimiento de las cosas sensibles nos conduce a la divinidad que los ha creado. Su filosofia no es, pues, de-
ductiva sino inductiva; su propésito es la comprension, la explicacion del ser existente en la medida en que puc—

da hacerlo la mente humana; es decir, “¢l objeto del entendimiento humano es la esencia de la cosa material”.}3
Pero también sosticne que este conocimiento, que pucde ser filosofico o cientifico, no s suficiente ni es comple-
to. Solamente la Teologia o Filosofia Primera ¢s un conocimicnto completo, ya que ésta se dirige plenamente a
Dios, como tltimo fin. De esta manera, el conocimiento filoséfico debe conducirnos al conocimiento teoldgico
ya que Dios cred al hombre. Como criatura que posee entendimiento, debe buscar un conocimieto afin a su
creador, mis profundo y mas intimo; si este conocimicnto no es alcanzado por el ejercicio de su razon natural, st
se logra por medio de la revelacién. En su obra: Sunumna contra los gentiles, afirma que “el conocimiento de Dios
g5 el fin Gltimo de todo conocimiento y operacion humanas”., 14

Ahora bien, si no podemos conocer a Dios directamente, lo haremos en la medida en que los objetos, las co-
sas, el mundo sensible, en fin, los seres sensibles que se encuentran a nuestro alrededor, nos causen impresio-
nes; s6lo asi podemos ir ascendiendo hasta llegar a un conocimiento analdgico, aunque indirecto ¢ imperfecto
de Dios. En este punto cabe introducir la pertinente aclaracion que Frederick Copleston hace al respecto: “De

Ugiglos después, Leibniz también retoma esta fase, pero le agregard: ... cxcepio la misma inteligencia™
Torre L., Fernando et al. Idem, p. 78.
Bidem, p.377.

”Hugon, Eduatdo, O.P.: Ibidem., p. 196,
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un Ser Infinito no podemos tener sino un conocimiento finito y analdgico, precisamente porque nosotros som

SE . . . . . . s s LS
finitos. Pero un conocimiento finito ¢ imperfecto no es lo mismo que ausencia total del conocimiento”,

Detengdmonos un poco mas en lo que se refiere a este conocimiento que, aunque imperfecto ¢ incompleto,
es el que podemos alcanzar con nuestra razon natural. Los objetos, como ya vimos antes, son individuales, con-
cretos, materiales, y al actuar sobre nuestros sentidos, nos producen scnsaciones, percepciones. Para Santo To-
mds, “la sensacion es un acto del compositum, del alma y del cuerpo, y no del alma sola, que se valiera del
cuerpo como pensaba San Agustin”.® Es decir, aun en ¢l conocimicnto mas simple que tenemos como seres ra-
cionales se da una integracion del cuerpo y del alma (inteligencia). Y aunque las imdgenes que tenemos de las
cosas son particulares, de ellas podemos abstracr y armar notas generales, esenciales, ya que el conocimiento in-
telectivo tiende a lo universal.

El conocimiento adquirido ~para Santo Tomds- sc basa en la misma experiencia, pero también destaca que
nada podriamos conocer si no hubiera tal integracion entre ¢l cuerpo y el alma; de hecho, el alma es la forma
del cuerpo. Esta relevante tesis la expreso de la siguiente mancra:

“Es necesario afirmar que el entendimiento, que es el principio de la operacion intelectual, es la forma del
cuerpo humano, porque aquello en cuya virtud obra primordialmente un ser, es la forma del ser a que se atribu-
ye la operacidn; asi, lo primero, porque el cuerpo se constituye sano en la salud, y la ciencia lo que ante todo ha-
ces que el alma sepa, y por esta razon, la salud es la forma del cuerpo y la ciencia lo es del alma en cierto modo,

La prucba de esto es que ningin ser obra sino entretanto que estd en acto y que, por consiguiente, obra en vir-
tud de aquello que lo constituye en acto, Es evidente, por otra parte, que lo primero porque el cuerpo vive es el
alma, y como la vida se manifiesta por operaciones diversas en los diversos grados de los seres vivientes, aquello
por lo que primariamente ejercemos cada una de estas funciones vitales es el alma. Ella es, en efecto, lo primero
que nos hace nutrirnos y sentir movernos localmente, como también entender. Este primer princi;)io de nuestro
entendimiento, ldmesele entendimiento o alma intelectiva, es, por lo tanto, la forma del cm‘:rrpo”.1

Adyirtamos que Santo Tomis argumemgx esta idea en relacion con el pensamiento de Aristoteles, quien esta-
blecid que el hombre entiende porque su forma es el principio intelectivo. Es la inteligencia, la racionalidad, lo
que distingue al bombre de los animales. Para Aristételes, el fin @ltimo de la racionalidad (y con esto, ¢l fin Giti-
mo del hombre) es la felicidad.

ACTIVIDADES DE REFLEXION

El pensamiento de Tomds de Aquino fue basicamente una reinterpretacion de Aristoteles. Para una mejor com-
prension de este tema es conveniente que recurras al fasciculo IV de Filosofia |, a textos de historia de la Filoso-
fia, o algln diccionario Filosofico, para que recuerdes y definas los siguientes conceptos aristotélicos:

a) Acto ¢) Sustancia

b) Potencia f) Accidente

¢) Materia £) Alma intclectiva
d) Forma

3Torre, Fernando, et al., Ihidem., p. 91.
1615 informacién fue tomada del ndmero 108 de la revists CENCOS, enero de 1993,

YToree L., Fernando ef al.: dem,, p. 82.
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Hemos subrayado dos tesis centrales del pensamiento tomista, las cuales muestran claramente su influcncia aris-
totélica, a saber: la importancia de la experiencia como fuente del conocimiento y la unidad del cuerpo y el al-
ma, {Significara esto que ambos afirman que el conocimiento es un reflejo de las cosas en ¢l alma?, {que el alma
capta las nociones de manera automdtica o mecénica?

Segan Santo Tomas, las sensaciones, y ninglin otro conocimiento, se producen de manera mecénica; afirma
que es necesaria una actividad por parte del alma. Es decir, los 6rganos de los sentidos no bastan por si solos
para obtener un conocimiento: “..las imagenes sensibles son incapaces de obrar directamente sobre nuestro es-
piritu; a la inteligencia corresponde, més bien, obrar sobre ellos, no precisamente haciéndoles pasar desde el ce-
rebro al espiritu, sino transforméndoles por algiin procedimiento que les vuelva inteligibles, lo cual supone
dotada al alma de una actividad enérgica y capaz de separar lo universal, abstraer lo concreto y cambiar lo sensi-

ble” 18

Pero al igual que Aristételes, no s6lo afirmé que el alma realiza la actividad intelectiva, sino que Adcm{xs esta
actividad la ejecuta s6lo una parte del alma; es decir, actia en el entendimiento activo, no pdsxvo. ? La inteli-
gencia pasiva (o intelecto pasivo) es dependiente de los objetos, se adapta a ellos; en cambio, la inteligencia acti-
va (o intclecto activo) eleva y transforma las imagenes sensibles: “.aquella ¢s formalmente inteligente porque
realiza el acto del conocimiento intelectual; ésta es virtualmente inteligente porque si no produce el acto mismo
de la inteleccion, lo prepara, formando la idea o éspecie nteligible, que es el principio de este acto; la primera
se llama entendimiento posible, porque pucde llegar a scr todas las cosas mediante la representacion inmaterial
de todos los objetos; la segunda se llama entendimiento activo, o agente, porque su oficio, meramente activo,
consiste cn extraer el universal de las condiciones materiales en que estd envuelto”. 20

En suma, lo que Tomds de Aquino destaca es que la parte activa del alma es la que extrae las nociones uni-
versales a partir de los elementos particulares; es ella la que realiza las abstracciones, scparando, aistando inte-
lectualmente las notas esenciales de los objetos de las que son particulares y accidentales. De esta manera,
reitera que si bien el entendimiento humano no contiene conocimicentos aprior, o ideas innatas (como p(‘:nsabdn
Platon y San Agustin}, si posee toda la capacidad para claborar conceptos universales.

4

Hay algo mdis que debemos mencionar acerca de lo que piensa Santo Tomds en torno al conocimicato. Para
¢l, la sabiduria es el conocimiento del bien (y esto seguramente nos recucrda a Socrates, quien sostiene que cl
conocimiento nos conduce a la virtud, a la bondad, de donde se concluye que fa maldad es ignorancia); pero, so-
bre todo, no se trata, para Santo Tomds, de conocer el bien para buscar un bien particular, sino de buscar el
bien comunitario. En otras palabras, lo que cada quien propone y busca como su bien, no lo es si no se realiza
de acuerdo con el bien comiin de todos los hombres. Y este bien comin, el mayor de los bienes a los cuales pue-
de aspirar cualquier ser humano, es Dios.

Existe una gran analogia entre ¢l conocimiento, fa (clicidad y el bien tomista, y el pensamiento socratico, pla-
tonico y aristotélico. Para Socrates, por ejemplo, no existe la virtud sin conocimiento; para Platén, el conoci-
miento no es sino ¢l recuerdo que hace el alma de lo que vivié en el mundo de las esencias (que en el catolicismo
se traducirfa como el mundo de Dios); y para Aristoteles, ¢ conocimiento, el gjercicio de su inteleeto, de su ra-
cionalidad, conduce al hombre a la felicidad. En la Filosofia tomista se identifican estas concepciones adaptadas

Y¥Hugon, Bduardo, O.P.: Jbidem,, p. 196.
Y Torre, Fernando, et al,, Ibidem., p. 91,

DL informacidn fue tomada del ndmero 108 de 1a revista CENCOS, enero de 1993,
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a su ideal cristiano, generando asi una sintesis muy especial: el hombre, como todas las criaturas de este mundo,
es obra de la mano amorosa de Dios; y en tanto posce entendimiento, busca conocer las criaturas para que lo
conduzean a un conocimieato de Dios, ya que a €l no lo puede conocer de manera directa. 'Y en esta basqueda
de conocimientos, ¢l hombre dirige su voluntad, su entendimiento, hacia un fin cada vez superior, y cste fin es ¢l
bien universal, en toda su plenitud; la felicidad, para Santo Tomas, consiste en la visién de Dios.

“Y completando, digamos que la felicidad no puede consistir en bien alguno creado. Es clla el bien perfecto,
el que debe satisfacer todos nuestros deseos, pues de o contrario no serfa nuestro fin Gltimo. Ahora bien: lo que
busca nuestro corazén es ¢l bien absoluto, asi como es la verdad absoluta lo que busca nuestro ingenio... Pero lo
absoluto no podemos hallarlo més que en Dios, pues toda criatura no pasa de ser un bien parcial y limitado. Por
lo tanto, Dios solo serd nuestra felicidad; Bl quicn, segin el salmista: Llena de bienes todas nuestras ansias” 2!

EXPLICACION INTEGRADORA

El trabajo filosofico se ha distinguido a través de la historia por su vision critica, Los filosofos se han cuestiona-
do sobre los fendmenos de la naturaleza, la sociedad y el ser humano. De las respuestas obtenidas algunas han

trascendido su tiempo. Otras no. Sin embargo, muchos de los problemas plantcados en épocas remotas siguen
vigentes,

San Agustin y Santo Tomds tuvieron el espiritu suficiente para detectar problematicas que adn en nuestro si-
glo, y seguramente cn muchos de los que vienen, seguirdn teniendo actualidad. Hagamos referencia a las refa-
clones Iglesia-Estado que San Agustin traté de demarcar con tanta claridad. Sabemos que las relaciones entre
ambas instituciones han pasado por momentos de complementariedad y por ctapas de marcado antagonismo,

En México los conflictos Iglesia-Estado durante el siglo X1X tuvieron, como una de sus consecuencias, el esta-
blecimiento de la educacion laica.

Los Estados han pasado por periodos donde el uso del poder ha sido ejercido de manera brutal sobre la po-
blacién, aunque también se han dado momentos de relaciones democréticas entre gobernantes y gobernados. El
clero también ha tenido ctapas de fuerte represion hacia sus ereyentes o no creyentes (te recomendamos investi-
gar cudl fue el papel de la Santa Inquisicion en Europa y América Latina), asi como grandes momentos de com-
promiso social, sacrificio y proteccion a los desvalidos (investiga la biografia de fray Bartolomé de las Casas y
Francisco de Victoria, entre otros, en la época colonial en América; también revisa la participacion del sector
democratico de la Iglesia catdlica en las luchas de liberacion en Latinoamérica).

Lo que hemos analizado pretende subrayar el hecho de que, tanto la Iglesia como el Estado, son instituciones
que se han transformado en el curso de la historia y que, por tanto, no son estructuras homogéneas constituidas
de una vez y para sicmpre.

A continuacion te presentamos una serie de puntos de preocupacion piablica y actual en los cuales la Iglesia
ha tenido ingerencia, directa o indirectamente. Los temas son variados y se refieren a las opiniones del clero
mexicano durante 1992, Reflexiona sobre ellos y deduce tus propias conclusiones.

UHugon, Eduardo, O.P.: Principios de Filosofia. Las veinticuatro tesis tomistas, p. 196.

2igual que Aristéreles, Santo Tomés afirma que ¢l alma tiene grados de perfeccidn: vegetativo, nutritivo, motriz ¢ intelectual; y en lo intelectual,
el pasivo y el activo.
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YPanorama nacional de 1992

Fecha Injerencia

Enerc 4 Cambios educativos profundos demanda el clero.

Encro 8 Demanda el clero subsidios oficiales para los colegios catdlicos.

Enero 15 Pide el clero limpieza y claridad en las elecciones.

Enero 27 Mediante una reforma constitucional Carlos Salinas de Gortari regula las relaciones
Iglesia-Estado.

Febrero 2 Exigen los religiosos guardar distancia del citado.

Febrero 7 El Vaticano anuncia la proxima beatificacion de 25 sacerdotes mexicanos que murie-
ron en la represion contra la Iglesia de 1915 a 1937.

Marzo 7 Pide el episcopado frenar la concentracion de riquezas y poder.

Marzo 29 Culpa el clero a los capitalinos por la inficion,

Abnt7 El clero no legitimar4 al gobierno ni a ningfin partido politico: Cardenal Ernesto
Corripio Ahumada.

Abril 19 Llamada al alto clero a superar diferencias internas.

Mayo 19 Advierte el cardenal Corripio un «desgaste feroz» en la jerarquia catdlica.

Junio 2 El episcopado mexicano pide subsidios al gobicrno para la creacion de escuelas
parroquiales.

Julio 7 Obispos y grupos mexicanos piden amnistia para 6 000 indigenas presos.

Julio 14 Impone la nueva Ley, una supremacia del Estado sobre el clero.

Agosto 16 Fortalecer ¢l combate a la pobreza, pide la Iglesia.

Agosto 29 Sindicalismo controlado y deshonesto, causa de conflictos laborales: Obispos.

Sept. 23 Deben buscar la colaboracién mutua, Iglesia y Estado.

Octubre 1 LaUlA rcalizz% seminario sobre “Religiosidad y Politica en México”.

Octubre 21 La Arquidiécesis de México instala su Departamento de Solidaridad y Defensa de
los Derechos Humanos.

Nov. 15 Dislogo para evitar la violencia electoral propone la Iglesia,

Dic. 12 Se estima en dos millones de personas, la multitud que acudi6 a la Basilica en
ocasion de las fiestas guadalupanas.

Dic. 24

Urgen acciones eficaces por el aumento de 0zono en la capital: Corripio.

Nota: Te recomendamos ver la pelicula “Romero”, la cual presenta clar
de la Yglesia catolica salvadoreiia con el ejército y el gobierno. En ella observaras que dentro de la Iglesia existe

todo un sector comprometido en la defensa y ayuda a los pobres.
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RECAPITULACION

El diagrama de la siguiente pagina ofrece de manera sintética dos de los grandes momentos de la Filosofia cris-
tiana: la patristica y la escolastica medieval. Los cortes cronol6gicos aqui expuestos de ninguna manera son los
(inicos que existen; sin embargo, pretenden inducirte a que elabores un resumen que te permita tener una mejor

comprension del pensamiento filosofico de dos de sus més importantes representantes: San Agustin de Hipona
y Santo Tomds de Aquino,
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Filosoffa cristiana de los primeros siglos. La relacién entr

Patristica

y Filosofia es indisociable.

¢ religion

Siglo 1 -1 d.C.

Justino mértic
Tertuliano

Clemente de Alejandria.

Defensa del cristianismo
de ataques paganos.

1la. Etapa

(fines S. X1-inicios 5. X1I)
Alta Escolastica

San Anselmo

Juan de Salisbury.

Se cree que la relacion
entre fe y razdn se da
sin contradicciones.

Problemas de los
universales.

22

Siglo 11 - 450 d.C.
Origenes
San Agustin.

Construccion de los
grandes sistemas de
Filosoffa cristiana.

Escoldstica medieval

En un sentido restringido, la escoldstica vendria a ser la
filosofia cristiana desarrollada en la escuela del claustro,
catedral o universidad de cuya mision principal es
aclarar, por via racional, los misterios de la revelacion.

2a. Etapa

(S. x111-1350)
florecimiento

Sto. Tomds

Duns Escoto
Guillermo de Ockham.

La complementariedad
catre fe y razon es
solamente parcial,

aunque sin contradicciones.

El conocimiento puede ser
obtenido por expe-

riencia sensible.

Continfia ¢l problema

de los universales.

450 - vin d.C.
Seudo Dionisio
Boecio.

Se reconstruyen
los grandes
sistemas anteriores.

3a. etapa
(1350-S. xv)
decadencia
ockhamismo

En la relacion
fe-razén exisien
contradicciones
evidentes.



ACTIVIDADES DE CONSOLIDACION

Hemos concluido los temas que motivaron la realizacion de este fasciculo: los problemas ideoldgico-politicos en
San Agustin y los problemas que se plante6 Santo Tomds acerca del conocimiento.

Para consolidar tu comprensién de lo aqui expuesto, analiza y contesta las siguicntes preguntas:

L. ¢Quiénes fueron y qué importancia tuvieron para el cristianismo los apologetas?
2. 6Qué relacion existe eatre la vida y la obra de San Agustin?
3. Describe brevemente la problemética ideolégico-politica que desarrolla San Agustin en La ciudad de Dios.
4. ¢Cudl es el contexto historico-cultural medieval que puede ofrecernos una mayor comprensién del pensa-
miento de Santo Tomas de Aquino?
5. {En qué sentido Frederick Copleston hace una analogfa entre la relacion San Alberto Magno-Santo Tomds
y la de Socrates-Platon?
6. 4Como explica Santo Tomas las siguicntes problematicas?:
a) Relacion entre razon y fe
b} Relacion entre Filosofia y Teologfa
¢) Origen o fuente del conocimiento
7. 4Como define Santo Toma4s a la Teologia?
8. ¢En qué consiste el problema de los universales planteado en la Edad Media?, y icudl es la respuesta que
ofrece Santo Tomés? %
9. tPor qué Santo Tomés afirma que el alma es la forma del cuerpo?
10. éEn qué se distingue el intelecto activo del intelecto pasivo, segiin Aristoteles y Santo Tomés?
11. Para Santo Tomds, {qué relacién existe entre el conocimiento, la felicidad y el bien?
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LINEAMIENTOS DE AUTOEVALUACION

Todas las preguntas que s¢ han planteado las podrés contestar facilmente después de una lectura atenta del fas-
ciculo, pero, para que pucdas autoevaluar la correccion de tus respuestas, en seguida mencionaremos algunos li-

neamientos que debiste observar. (Evidentemente en el desarrollo encontraris la informacion de mancra més
amplia).

1. Los apologetas fueron los Padres de la Iglesia; se les conoce asf porque defendieron al cristianismo de los ata-
ques de los barbaros; los mas importantes son Flavio Justino, Tertuliano y Clemente de Alejandria,

2. La obra de San Agustin esta intimamente ligada a una vida licenciosa que determina sus conversiones: apren-
de filosofia y la ejerce; se convierte al cristianismo y lo vive hasta su muerte.

3. En su obra La ciudad de Dios, San Agustin confronta la relacion entre la Iglesia ~la cual representa a la Ciu-
dad de Dios- y el Estado, que a su vez representa a la Ciudad Terrena. Sostiene que los intereses de la Ciudad
de Dios v los de la Iglesia, estdn muy por encima de los del Estado. La tarea de la Iglesia es posibilitar la salva-
cion de las personas y su consecuente integracion a la Ciudad de Dios.

4. Algunos de los acontecimientos historico-culturales de la Edad Media mas importantes —y para una mejor
comprension del pensamiento tomista— fueron las Cruzadas, las cuales repercutieron en el aspecto econdmico,
politico, cientifico, etc. En esta época se realizan mltiples interpretaciones del pensamiento aristotélico.

5. Copleston hace una analogfa entre la relacion de San Alberto Magno-Santo Tomds y la de Socrates-Platon, cn
el sentido de que San Alberto Magno fue el maestro de Santo Tomas y aun cuando aquél no escribio su obra, en

la de Santo Tomés se manificsta grandemente su influencia, tal como sucedi6 con los filosofos griegos Socrates-
Platon,

6. En cuanto a la relacion entre razon y le, Santo Tomés delimité el campo que corresponde a cada una de ellas,
pero sostuvo que la fe predomina sobre la razon, lo cual significa también que la Teologia es més importante
que la Filosofia; los conocimientos de ésta se encaminan a los de aquélla. Si bien la fuente del conocimicento es
la experiencia sensible, toda comprension, todo conocimiento de las cosas, nos conduce a Dios.

7. Santo Tomas definié a la Teologia como la ciencia revelada, la cual tiene su origen en Dios.

8. El problema de los universales plantea como pueden existir los conceptos universales: ien las cosas o solo en
la mente? Santo Tomas afirmaba que ningln universal existe en la mente humana antes de la experiencia.

9, Santo Tomds alirm6 que el alma es la forma del cuerpo, ya que por ella entendemos y el cuerpo se nutre, sien-
te y se mueve,
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10. Elintelecto pasivo solo se adapta a las cosas; en cambio, ¢l intelecto activo prepara, forma a la idea, extrae ¢l
universal de las cosas materiales.

11, Hay una gran relacion entre el conocimiento, la felicidad y el bien. El conocimicento de las criaturas busca cl
conocimicnto de algo superior, de Dios, o cual constituye un bien universal. Para Santo Tomads, ¢l conocimiento
de lo pleno, de Dios, es la felicidad.



ACTIVIDADES DE GENERALIZACION
1. Describe de manera general las tesis que San Agustin retomo de Platon
tomd de Aristoteles y las que retomd de San Agustin.

2. Describe en forma general las tesis que Santo Tomds re

3. iCudl cs la tesis central del pensamiento de Santo Tomds?
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GLOSARIO

Abstraer. Es la operacion que realiza la inteligencia y consiste en aislar mentalmente las cualidades de un obje-
to.

Apologetas cristianos. Fueron quienes defendioren al cristianismo del ataque de los paganos.

Apriori. Significa lo que precede a la experiencia. En cuanto al conocimiento, s Hama asi al que se acepta antes
de ta experiencia, basdndose s6lo en la razon,

Barbaros. Era ¢l nombre que en la época antigua, principalmente en Roma y Grecia, recibieron los extranjeros.

Concilio. Es la reunion entre obispos y jerarcas de la Iglesia. Cuando cl concilio es ecuménico, quiere decir que
en la asamblea se retinen los obispos y doctores de todo el mundo.

Dogma. Es la verdad revelada, definida por la Iglesia. Para que una creencia se acepte como dogma, debe reu-
nir las siguientes condiciones: revelacion, fundamento en la Sagrada Escritura, tradiciony juicio de la Iglesia.

Escolastica (del laltin: Scholdstica). Con este nombre se designa a la escuela filosofica de mayor influencia en la
Edad Media. Esta filosofia predoming en Europa desde finales de la época Patristica hasta el siglo XV o XVIL. Su
espiritu esta lleno de religiosidad y tenfa gran influencia del pensamiento de Platon y de Aristoteles, sobre todo
de este altimo. Toda su cosmovisién se basa en la revelacion y tradicion cristianas.

Maniqueismo. Doctrina pagana fundada por Manes (£215-275? d.C.) en la cual existen dos principios creado-
res: ¢l Bien y el Mal.

Mongstica. Se lama asi a la forma de vida y costumbres austeras que llevan los religiosos dentro de un monaste-
1o,

y
Mundo sensible. Para los fildsofos, es el conjunto de cosas, objetos lisicos, cte., que se pueden conocer por me-
dio de los sentidos.

Padres de la Jglesia: Fueron las personas que en diferentes épocas (siglos u-vitr .C.) Se dedicaron a defendery
sistematizar las creencias religiosas cristianas de fos ataques paganos y heréticos.

Revelacion. En términos religiosos, es la manera como Dios se manifiesta al ser humano. Si la revelacion es na-
tural, entonces Dios s manifestard a través de la creacion; pero si es sobrenatural, Dios aparecerd ante ¢l hom-

bre por medio de la palabra divina o de ciertos signos.

Suprarracional. Es lo que estd mas alla de lo racional; lo que la razon no alcanza a comprender por su finitud.
Fn el cristianismo, lo suprarracional es lo que concierne a Dios.
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